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Idea Mitosierdzia Bozego wobec egzystencjalnych
niepokojow wspotczesnego swiata

»Raduje si¢ serce moje tym tytulem mitosierdzia. Powiedz, Ze mitosierdzie jest
najwigkszym przymiotem Boga™ — te oto stowa skierowane do ludzkosci oglosit Pan
Jezus. Uczynil to w sposob niezwykly, poprzez subtelny dialog ze swa ,,szafarky”
i ,,0blubienicg” — siostrg zakonng Faustyng Kowalskg — ktora na kartach swego
Drzienniczka ukazata swiatu t¢ niezglebiong tajemnice samego Boga. Mistyczne
doswiadczenie?, ktorego doznata siostra Faustyna, i ktore po dzi§ dzien pozostaje
w sercach milionow wyznawcow Chrystusa, sktania poniekad do refleksji nad tym
wydarzeniem. Czy powinnismy to niezwykle oredzie Jezusa odczyta¢ jako echo
wyrazonej w Pi$mie Swigtym prawdy o Bozym Mitosierdziu i przyjaé ja ponow-

! Faustyna Kowalska ZMBM, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2011,
s. 209. Obok napisanego przez siostr¢ Faustyng Dzienniczka sa jeszcze opublikowane listy zawie-
rajace m.in. korespondencje¢ siostry Faustyny i ksiedza Michata Sopocki. JK. Ryszard Strzelecki
w artykule Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspoiczesnej zwraca uwage, iz idea Bozego
Mitosierdzia pojawia si¢ w centrum nauczania wspotczesnego Kosciota. Dominuje w calym ponty-
fikacie Jana Pawta II jako gtéwna mysl encykliki Dives in misericordia, a takze znajduje potwier-
dzenie w licznych tekstach, §wiadectwach, w mnogiej liczbie ksiazkowych publikacji i komentarzy
do Dzienniczka $w. Faustyny i innych postaci tejze duchowosci. Wage tego paradygmatu podkre-
$la szeroki wachlarz mysli egzystencjalnej i personalistycznej (M. Buber, E. Levinas, G. Marcel,
E. Mounier, J. Maritaine, J. Tischner i in.), a takze rozlegly krag mysli wspolczesnej. Mitosierdzie
towarzyszy idei powszechnego usprawiedliwienia i przysztosci oczekiwanej w pragnieniu zbiorowej
apokatastazy — mysl nie tylko teologiczna, ale do$¢ powszechna w dzisiejszych tekstach kulturo-
wych. Zob. R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspotczesnej. Zarys proble-
matyki [w:] Wartos¢ — antropologia — kultura w badaniach humanistycznych, red. R. Strzelecki,
E. Goérecka, Bydgoszcz 2017, s. 238-239. Zob. takze: J. Zycinski, Bég postmodernistow. Wielkie
pytania filozofii we wspoltczesnej krytyce moderny, Lublin 2001, s. 168—171.

2 Mowa tu o stanie, ktorego czesto do$wiadczajg mistycy, podazajac drogg za Chrystusem i pogle-
biajac wiarg w Boga. Stan ten zdefiniowat i z wlasnego do§wiadczenia opisat jako pierwszy $w. Jan od
Krzyza w swej ksigzce Droga na gore Karmel. Zob. $w. Jan od Krzyza, Droga na Gorg Karmel, Wyd.
Karmelitow Bosych, Krakow 2001, s. 28-29. Zob. takze: M. Chmielewski, Doswiadczenie duchowe
[w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin—Krakow 2002, s. 217-222. Zob.
takze: J. Machniak, S. Urbanski, Dotyk mistyczny [w:] Leksykon duchowosci katolickiej..., s. 222.
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nie jako Ewangeli¢ dang od Boga na obecne czasy? Czy stynne zdanie umiesz-
czone u dotu obrazu ,,Jezusa Mitosiernego™ — namalowanego wedlug mistycznej
wizji* siostry Faustyny — ,,Jezu, ufam Tobie” jest ta wlasciwa odpowiedzia czto-
wieka wobec poznanej tajemnicy Bozego Mitosierdzia? I wreszcie, czy czlowiek
poprzez Mitosierdzie Boze jest zdolny odnalez¢ spokdj serca i ukojenie swych lekow
we wspotczesnym swiecie przepelnionym tak wielkim niepokojem? Wydaje sie,
iz stowa Pana Jezusa wypowiedziane do siostry zakonnej wskazujg jednoznaczna
odpowiedz: ,,Nie znajdzie ludzkos$¢ spokoju, dopokad nie zwrdci si¢ z ufnoscig do
mitosierdzia Mojego™. A jednak trudno jest w dzisiejszej rzeczywisto$ci odnalez¢
tak bezgraniczng ufno$¢ Bogu, jaka ukazata w Dzienniczku, w pozostawionych po
sobie listach, a nade wszystko calym swym zyciem $wicta Faustyna Kowalska.
I cho¢ wielu wybitnych teologéw — od ojcéw Kosciota az po uznane autorytety
wspotczesne — probuje te niezglebiona tajemnice Mitosierdzia poznaé, doszukujac
si¢ w tym niezwyklym przekazie coraz to nowych aspektoéw, to potrzeba dzisiej-
szych czasOw przemawia za tym, aby raz jeszcze przyblizy¢ oblicze Boga, ktory jest
,»Ojcem mitosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy” (zob. 2 Kor 1, 3)5.

W realiach XXI wieku stowa Pana Jezusa skierowane niegdys do siostry Fau-
styny maja coraz mniejsze znaczenie. Swiadomos¢ ludzka, poddajac si¢ sekulary-
zacji, traci poczucie sensu wyrazenia ,,mitosierdzie”, sprzeciwia si¢ Bogu i dazy
niejako do odsuniecia tegoz przestania na margines zycia ludzkiego; do oderwania
tej idei od serca cztowieka. Jan Pawet 11, ktory swa druga encyklike Dives in mise-
ricordia poswigcil wlasnie temu zagadnieniu, stusznie zauwaza, ze samo pojgcie
,mitosierdzia” jest dzi$ czesto pomijane, a nawet przeszkadza wspotczesnemu
cztowiekowi, ktory poprzez nieznany wczesniej rozwoj nauki i techniki bardziej
niz kiedykolwiek w dziejach historii uczynit sobie ziemi¢ poddang i stat si¢ jej
panem (zob. Rdz 1, 28), a owo ,,panowanie nad ziemig”, rozumiane nieraz jedno-
stronnie i powierzchownie, jakby ,nie pozostawialo miejsca dla mitosierdzia™’.

3 Wspomniany obraz Jezusa Mitosiernego powstal w pracowni Eugeniusza Kazimierowskiego pod
kierunkiem Faustyny Kowalskiej, a do publicznej czci zostat wystawiony po raz pierwszy w Sanktu-
arium Matki Bozej w Ostrej Bramie w pierwszg niedzielg po Wielkanocy 2628 kwietnia 1935 r. Na
catym $wiecie zastynat jednak obraz pedzla Adolfa Hyty ofiarowany (jako wotum za ocalenie rodziny
z wypadkoéw wojennych) do kaplicy zakonnej w Krakowie. Jan Pawet Il zauwaza, iz w ten sposob
spetnily si¢ stowa Jezusa wypowiedziane do siostry Faustyny: ,,Pragng, aby ten obraz czczono najpierw
w kaplicy waszej i na calym $wiecie”. Zob. F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek...,s. 65. Zob. Jan Pawet II,
Trzy sposoby petnienia mitosierdzia [w:] Wielka Encyklopedia Jana Pawta I1, t. XX, Krakow 2003, s. 17.

4 Chodzi o obrazy lub wyobrazenia pojawiajace si¢ w umysle pod wptywem wrazen wzroko-
wych, ktore towarzysza do§wiadczeniu Boga. Moga by¢ one cielesne, wyobrazeniowe i umystowe
(rozréznienia dokonane przez §w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu). Zob. J. Machniak, Wizje [w:]
Leksykon duchowosci katolickiej..., s. 916.

5 F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek...,s. 209.

¢ Cytaty z Pisma Swictego zaczerpnieto z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testament w prze-
kladzie z jezykow oryginalnych. Biblia Tysigclecia, Poznan 2003.

7 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia..., s. 13. Jan Pawet II, idac za nauka Soboru
Watykanskiego II i odpowiadajac na szczegdlng potrzebe wspotczesnego czasu, poswiecit encyklike
Dives in misericordia Mitosierdziu Bozemu. Mitosierdzie Boze pojmowane jako ,,nowe stworzenie”
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A jednak siostra Faustyna caltym swym zyciem data dowdd nieograniczonej ufno-
Sci w Boze Mitosierdzie, otwierajac si¢ tym samym na dziatanie taski nadajacej
jej zyciu wilasciwy cel. Te celowos¢ zycia okresla wiara. Wiara, ktora dla wielu
wyznawcow Chrystusa stata si¢ fundamentem zycia. Trafnie to ujmuje Edyta Stein
— czyli $wigta Benedykta od Krzyza — ktéra w poszukiwaniu i zglebianiu prawdy
o Bogu, taczac ostatecznie filozoficzne rozwazania z wiarg, odnalazta glebszy sens
swego istnienia. W licie do Romana Ingardena pisata:

To nieskonczony $wiat, ktory otwiera si¢ catkiem na nowo, gdy zamiast na zewnatrz zaczyna
si¢ wreszcie zy¢ do wewnatrz. Wszystkie realne rzeczy, z ktorymi przedtem miato si¢ do czynienia,

stajg si¢ przezroczyste i zaczyna si¢ odczuwalna obecnos$¢ sit, ktore wprawiaja je w ruch i stanowia
wiasciwy ich fundament.

Te celowos$¢ wiary odnajdujemy w publikacjach wspoélczesnych pisarzy.
Andrzej Szczeklik w ksigzce Niesmiertelnosc. Prometejski sen medycyny tak to
ujmuje: ,,Rozum oswietla nam $wiat, w ktérym bytujemy, ale wiara nadaje mu
sens. Albowiem «sens pochodzi jedynie od sacrumy, [...] nie moga go wypro-
dukowac¢ zadne empiryczne poszukiwania®. Dzi$ jednak tego typu poglady sa
niewatpliwie wypierane ze swiadomosci czlowieka. Wszechogarniajgca ateiza-
cja mysli humanistycznej, szczegdlnie wyrazona w Kantowskim przekonaniu,
ze nie jesteSmy w stanie dowies¢ istnienia Boga na drodze rozumowej, a takze
powszechnos¢ Kartezjanskiej zasady watpienia, ktéra spowodowata niedowierza-
nie zmystom i rozumowi, doprowadzity §wiat do emocjonalnego absurdu; za$
XIX-wieczne mity o ,,wszechmocy nauk empirycznych” i o ich ,,nieskonczonym
postepie” do jego zagubienia moralnego. Dominujgca stata si¢ $wiadomos¢ samot-
nosci cztowieka, jego wyobcowanie sposrdd wspdlnoty Swiata, tradycji i religii,
a jednoczesnie przeswiadczenie, ze to on — cztowiek — jest tworca wlasnego czto-
wieczenstwa. Jego myslace ,,Ja” — czujace i przezywajace — w kazdym aspekcie
swiadomos$ci mowito mu o jego bolesnej samotnosci. Centralng wartoscig stawato
si¢ dla niego samo zycie, a nie nieSmiertelnos$¢ zycia. Jedyna tres¢, jaka mu pozo-
stala, to zachcianki i pragnienia pozbawione trwatych i pewnych miar, skazane na
zmienne, okre$lone kondycja i sytuacja spoteczng wartosci. Odstonita si¢ przed
nim w catej nagosci i kruchos$ci jego egzystencja budzaca lek i strach przed samot-
no$cig, choroba i $miercia. Do tego dodajmy zalamanie tradycji poprzez wyda-
rzenia, z ktéorymi — jak nierzadko podkreslata Hannah Arendt — nie potrafimy si¢
pogodzié, jak cho¢by zbrodnie totalitaryzmdw?; brak nam bowiem niezbednych

dominuje w caly jego pontyfikacie. Zwraca na to uwage Tadeusz Styczen w swej praktyce akade-
mickiej, a takze w oméwieniu encykliki Jana Pawla II w wydaniu: Dives in misericordia. Teksty
i komentarze, red. ks. S. Nagy, Lublin 1983.

8 A. Szczeklik, Niesmiertelnosé. Prometejski sen medycyny, Krakow 2012, s. 60.

? Juz poczatek XX wieku ujawnit zmierzch dotychczasowej idei postrzegania rzeczywistosci.
Zmierzch ten przejawiat si¢ w réznych obszarach zycia spotecznego, w tym rowniez w jego sferze §wia-
topogladowej. Narodzity si¢ dwa systemy ideologiczne — hitlerowski faszyzm i leninowsko-stalinowski
komunizm — majace na swym sumieniu ogromna liczbg ofiar. W tym to wtasnie stuleciu wybuchty dwie
straszliwe wojny Swiatowe, ktore unicestwity miliony istnien ludzkich. Calosciowy obraz $wiata, ktory
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miar i kryteriow dla ich oceny. Arendt wiele razy powtarzata: ,,Przesztos¢ nie
rzuca juz swego $wiatta na przysztos¢ i rozum ludzki btadzi w ciemnosciach™.
Twierdzita ona, Ze po upadku trzech wspierajacych europejska cywilizacje filarow
kultury, jakimi byty religia — autorytet — tradycja, nastata epoka mroku; szczegdl-
nie w sferze duchowej. Niebo opustoszato — mowita, a cztowiek — jako jednostka —
umieszczony zostat w §wiecie pozbawionym jakiejkolwiek zasady porzadkujace;,
w $wiecie, ktory nie daje poczucia bezpieczenstwa. Postepujaca laicyzacja zycia,
zapowiedziana stynnym Nietzscheanskim stwierdzeniem ,,$mierci Boga”, podata
w watpliwosc¢ tradycyjne rozwigzania, a los ludzki jest od tej pory konfrontowany
z do$wiadczeniem absurdu, co znalazto wyraz w stwierdzeniu egzystencjalistow,
iz wspotczesny cztowiek zostat ,,rzucony w §wiat” bez powodu.

Wyrazem tego jest zapewne pesymistyczna filozofia Martina Heideggera,
w ktorej autor, ukazujac celowosé zycia Owczesnych ludzi, stwierdzit, iz bytuja
oni ,.ku — $mierci”!!. Finat to $mier¢ — uwazat — i mimo iz zajmowat si¢ filozo-
ficznie takze troska i trwoga, to jednak nie wskazywat na odniesienia do wartosci
wyzszych. ,,Bog nie filozofuje”'?, a wigc nie podlega naszemu poznaniu — powiada
Heidegger. Edyta Stein przekracza jego mysl. Dla czlowieka wierzacego $Smieré
to jednak nie koniec drogi. Jej zdaniem cztowiek, zaglebiajac sie w sens wtasnego
istnienia, u§wiadamia sobie pewne egzystencjalne ograniczenia i swoja nicos¢. Nie
jest to jednak, zdaniem Stein, ostateczne rozpoznanie. Prawdziwy sens wylania si¢
woweczas, gdy uswiadomi sobie, ze 6w byt ma swoja podstawe w Bycie wiecznym.
Edyta Stein na kartach dzieta Byt skonczony a byt wieczny, wychodzac od filozofii
fenomenologicznej, oddala swe poglady od nurtu kartezjanskiego i neokartezjan-
skiego, by ostatecznie taczy¢ filozofi¢ z wiara. Jest to, jak sama przyznaje, ,,skok
nad przepascia”, czyli spotkanie rozumu z intuicja, prawdy przedmiotu z Prawda
Objawiong, bytu skonczonego z Bytem wiecznym, ktorego istnienie jest wyczu-
walne niekiedy nawet w ,,sposéb ciemny”"3. To ,,ciemne” przeczucie wystarczy
jednak, aby cztowiek mogl uzna¢ nie tylko realnos¢ istnienia, ale i blisko$¢ Boga
zywego, Boga taski i mitosierdzia. Anna Grzegorczyk w ksiazce Filozofia swiatta

budzit dotad zaufanie, zanikat w przyspieszonym tempie. Duchowe podwaliny cywilizacji europejskiej
zostaty nadwyrezone, a tradycyjne wartosci kultury hellenskiej i judeochrzescijanskiej chylity si¢ ku
upadkowi. Nastgpowaty zmiany dotychczasowego modelu kultury. Rozmyly si¢ rewolucyjne idee,
utopia socjalizmu ulegla zniszczeniu, a technokratyczny racjonalizm zdradzat swoj kres.

10 Cyt. za: P. Spiewak, Miedzy czasem minionym, a przeszlym — Hannah Arendt i zerwanie
tradycji, ,,Znak” 1986, nr 7-8, s. 23.

11 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 2010, s. 331-350.

12 Ta wypowiedZ Martina Heideggera zamieszczona jest w przypisie konczacym ostatni szkic
ksiazki: E. Stein, Twierdza duchowa, przet. 1.J. Adamska, Poznan 1998, s. 203. O milczeniu Heideg-
gera w kwestii Boga pisze Jozef Tischner. Zob. J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1993,
s. 133-155. Filozofi¢ Heideggera bardziej szczegétowo omawia Krzysztof Michalski: Heidegger
i filozofia wspotczesna, Warszawa 1998.

13 Chodzi o tzw. ,,noc ciemng”. Jest to stan oczyszczenia duszy, ktorego do§wiadczajg $wigci
podczas swej drogi ku $wigtosci. Szczegdtowo ten stan opisat §w. Jan od Krzyza, a takze sw. Teresa
z Avila i §w. Edyta Stein.

34



Idea Mitosierdzia Bozego wobec egzystencjalnych niepokojéw wspdtczesnego Swiata

Edyty Stein tak o niej pisze: ,,Jej poszukiwania prawdy, istoty rzeczy, eidos, Boga,
Absolutu, prowadza ja nie tylko do pisania liczacych si¢ artykutow naukowych,
wspaniatych ksigzek czy cenionych translacji. One toruja jej droge do spotkania
Boga i przezywania Boga. Edyta Stein uobecnia to, o czym myslat jej filozoficzny
mistrz Husserl, Ze filozofia i religia maja ten sam cel: poznanie i spotkanie Boga™'“.

Poprzez filozoficzno-egzystencjalne rozwazania Edyta Stein podejmuje
probe dotarcia do tego, co niewidzialne, do wlasciwego poznania. ,,Uruchamia-
jac podwojne zrodta wiedzy — zauwaza Anna Grzegorczyk — zbliza si¢ do Sciany
— do bytu prawdziwego, ktdry zaczyna jawi¢ si¢ w do§wiadczeniu mistycznym,;
w doswiadczeniu, w ktorym rozum naturalny wspomagany jest Swiattem wiary”!>,
To ,,podwdjne poznanie” mozliwe jest jednak, gdy cel jest prawdziwy — uwaza
Stein — i sigga do korzeni, do autentycznej wiedzy, do oryginalnych tekstow Pla-
tona, Arystotelesa, §w. Tomasza z Akwinu, Kartezjusza. Wprowadzajac katego-
ri¢ ,,wczucia si¢”'®, ktadzie akcent na osobg¢ ludzka, na jej dusze, ducha i istote.
Zaprzeczajac filozoficznym rozwazaniom Martina Heideggera stwierdza, ze ist-
niejg jednak egzystencjaly, ktore pozwalaja nam cieszy¢ si¢ zyciem — takie jak na
przyktad: narodziny, mito$¢ — i to one nadajg sens naszemu istnieniu; wyjasniajg
cel zycia na ziemi, sens podejmowanego trudu, uczucia smutku i cierpienia. Mar-
tin Heidegger nie analizuje ich jednak, nie jest otwarty na rzeczywistos¢ ptynaca
z Objawienia. Jan Galarowicz w ksiazce Przeciw nihilizmowi. W drodze do filozofii
ludzkiego logosu stusznie zauwaza, ze czlowiek scala w sobie to, co naturalne,
mozliwe do poznania na drodze rozumowego pojmowania rzeczywistosci, i to, co
nadprzyrodzone, mozliwe do zglebienia tylko na drodze wiary. Dlatego otwarto$¢
na rzeczywisto$¢ ptynaca z Objawienia nie narusza autonomii filozofii w stosunku
do wiary, przeciwnie, umozliwia formutowanie sagdéw rozumianych giebiej i pet-
niej'’. Heidegger dopiero pod koniec Zycia pisze artykut o znamiennym tytule
Tylko Bég moglby nas uratowac'®, odnoszac si¢ w nim do rzeczywisto$ci tran-
scendentnej 1 potwierdzajac tym samym stowa Pana Jezusa skierowane do siostry
Faustyny: ,,Nie znajdzie ludzkos¢ spokoju, dopokad si¢ nie zwroci z utnoscia do

4 A. Grzegorczyk, Obecnosé wartosci, Poznan 2010, s. 84.

5 A. Grzegorcezyk, Filozofia swiatla Edyty Stein, Poznan 2004, s. 16.

1 Termin FEinfiihlung, czyli ,,wczucie”, dla Edyty Stein jest podstawowym rodzajem aktow
poznawczych, w ktérym ,,dane sg nam cudze podmioty i ich przezywanie”. W aktach tych nastepuje
uchwycenie wlasnego i cudzego przezywania, dlatego sg one gtéwnym zrodlem wiedzy ,,udostepnia-
jacej” drugiego cztowieka. Rozumienie ,,wczucia” przez Edyte Stein obejmuje takze spostrzezenie
wlasnych przezy¢ przez pryzmat cudzego stanu psychicznego, cudzego nastroju. Zrozumienie tego
aspektu jest kluczowym warunkiem wlasciwego pojmowania podmiotu, jego waloru poznawczego
i zarazem emocjonalnego, dlatego ponizsze rozwazania w duzej cze$ci oparte sa na jej wlasnie pojmo-
waniu. Zob. E. Stein, O zagadnieniu wczucia, przet. D. Gierulanka, J. Gierula, Krakow 1988, s. 15-152.

17Z0b. J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi. W drodze do filozofii ludzkiego losu, Krakow 1997,
s. 15.

18 Zob. M. Heidegger, Tylko Bég mogtby nas uratowaé, ,,Spiegel” 1976, nr 23. Za: ,, Teksty”
1977, nr 3(33) [Wroctaw].
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milosierdzia Mojego”". Z tego wniosek, ze mitos¢ mitosierna moze wyzwoli¢
cztowieka z najwigkszych zagrozen i podnies¢ z najbolesniejszych upadkow; prze-
wyzsza $mier¢, jest potezniejsza od kazdego zta i grzechu ludzkiego.

W catej historii zbawienia zarowno w czynach, jak i stowach Bog objawit
swoje Milosierdzie. Lud za$ na przestrzeni swych dziejow nieustannie zawierzat
si¢ swemu mitosiernemu Bogu. Zawierzat si¢ zarbwno w nieszczesciach, jak
i w akcie uswiadomienia sobie wlasnego grzechu. Zrozumiate sa wiec stowa psal-
misty, ktory wystawia Boga w ten sposob: ,,Chwalcie Pana, bo dobry, bo Jego
mitosierdzie na wieki” (Ps 136)*. Tak tez, aby w pelni zrozumie¢ owo Mitosier-
dzie Boze, ktore objawil Chrystus — zarowno czynami, jak i nauczaniem — nalezy
do tej historii siegna¢.

Termin ,,milosierdzie” ma bardzo bogatg i dtugg tradycje w historii zbawienia,
a Stary Testament za pomocg réznych pojec¢ i stow okresla Boga jako mitosiernego.
Jan Pawet Il naucza, ze Stary Testament odstania swoistg ,,psychologi¢” Boga.
Ukazuje bowiem obraz Jego mitosci; mitosci, ktdra w spotkaniu ze ztem, z grze-
chem cztowieka, objawia si¢ jako Milosierdzie. Papiez w swych rozwazaniach
odsyta do Pisma Swictego jako zrodta wiedzy o samej istocie Boga, o tym, w jaki
sposob objawia On swoje Milosierdzie. Objawit je ludowi, ktérego wybral. Jan
Pawet Il przypomina, Ze ngdza cztowieka jest przede wszystkim jego grzech. Lud
Starego Przymierza poznat t¢ nedz¢ juz od czaséw wyjscia z Egiptu, kiedy to uczy-
niwszy posag zlotego cielca, oddawal mu cze$¢, tym samym zrywajac przymierze
zawarte z Bogiem. Bog jest jednak wigkszy niz ludzki grzech. Triumfalnie ukazat
On swa wielko$¢, objawiajac si¢ Mojzeszowi jako ,,Bog mitosierny, litosciwy,
cierpliwy, bogaty w taske 1 wiernos¢” (Wj 34, 6). W encyklice Dives in misericor-
dia czytamy: ,,W tym wlas$nie centralnym objawieniu caty lud wybrany i kazdy
cztowiek, ktory go stanowi, znajdzie zawsze po kazdej przewinie sit¢ i motyw
zwrécenia si¢ do Boga, aby przypomnie¢ Mu to, co On sam objawit o sobie samym
(por. Lb 14, 18; 2 Krn 30, 9; Ne 9, 17; Ps 86 [85] 15; Mdr 15, 1; Syr 2, 11; Hi 2,
13) i aby go prosi¢ o przebaczenie™!. W rozumieniu teologicznym Mitosierdzie
bowiem jest to przymiot Boski, ale takze sam Bog jest Mitosierdziem. Stowo
,mitosierdzie” w mistycznych wizjach siostry Faustyny okreslane jest w przy-
miotach, ktore ma Bog: niezglebione, nieskonczone, niewyczerpane, niewypowie-
dziane. W Dzienniczku siostra Faustyna wielokrotnie podkresla, ze Milosierdzie
jest najwigkszym przymiotem Boga, ale rOwnoznacznie w swych objawieniach
utozsamia Mitosierdzie z mitoscig, dobrocia, litoscia, a takze okresla w ten sposob
samego Jezusa Chrystusa. Niezaprzeczalne jest, ze dla chrzescijan to Chrystus
nadaje calej starotestamentalnej tradycji ostateczne znaczenie. Nie tylko naucza
0 Bogu mitosiernym, ale thumaczy Jego przymioty poprzez poréwnania i przypo-

Y F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek..., s. 209.

20 Psalmisci bardzo czgsto wystawiali Boga jako Pana mitosci, tagodno$ci, mitosierdzia i wol-
nosci. Zob. Ps. 103 [102]; 145 [144].

21 Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia [w:] Wielka encyklopedia Jana Pawta II, t. XX,
red. G. Polak, Krakow 2003, s. 14.
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wiesci, a przede wszystkim ukazuje je swymi czynami i swa Osobg. Sam staje si¢
Mitosierdziem. Jan Pawet II tak to ujmuje: ,, Kto je widzi w Nim, kto je w Nim
znajduje, dla tego w sposéb szczegolny «widzialnymy staje sie Bog jako Ojciec
«bogaty w mitosierdzie» (Ef 2, 4)”?2. Papiez, méwigc o ,,wcieleniu mitosierdzia”,
ma na mysli wlasnie wcielenie samego Jezusa Chrystusa i poprzez Niego uwydat-
nienie tego przymiotu Bozego Mitosierdzia. ,,W ten tez sposob — wyjasnia Papiez
— staje si¢ w Chrystusie i przez Chrystusa szczegdlnie «widzialny» Bog w swoim
mitosierdziu, uwydatnia si¢ ten przymiot Bostwa?. Ksigdz Ignacy R6zycki, pod-
kresla ponadto, iz nalezy to rozumie¢ nie tylko w znaczeniu filozoficzno-teologicz-
nym, ale przede wszystkim w znaczeniu biblijnym, w taki sposob, jak opisuja to
Stary i Nowy Testament. Mitosierdzie, cho¢ bywa przymiotem, wyjasnia ksigdz
Roézycki, oznacza ,,«czynne przejawy mitosci Bozej do cztowieka». W Starym
Testamencie wyrazem tej mitosci byto powotanie narodu wybranego i kierowanie
nim, a w Nowym Testamencie — zestanie Syna Bozego i dzieto Odkupienia” .
Wynika z tego, iz lekture Pisma Swietego — zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu — nalezy prowadzi¢ w kategoriach, w ktorych ono powstato, to znaczy
na ptaszczyznie wiary w Boga. Ks. Waldemar Chrostowski wyjasnia, iz historia
zbawienia, rozciaga si¢ bowiem od samego stworzenia Swiata przez Boga, stwo-
rzenia przez Niego czlowieka, poprzez diugie dzieje Izraela jako ludu przez Boga
wybranego az po przyjscie Jezusa Chrystusa i zawigzanie przez Niego Kosciota.
Fakt ten dokonuje si¢ takze tu i teraz oraz dotyczy kazdego cztowieka. Podobnego
zdania jest ojciec Raniero Cantalamessy, ktory w wygtoszonym w Watykanie kaza-
niu przypomina stowa §w. Grzegorza. Mawiat on: ,,Pismo Swigte — cum legentibus
crestic — wzrasta razem z tymi, ktorzy je czytaja. Ukazuje ciggle nowe znaczenia,
stosownie do pytan, jakie w swoim sercu nosi cztowiek, ktory Stowo to czyta™?.
Tg prawde odnajdujemy w filozoficznych rozwazaniach Gabriela Marcela, ktory
glosit, iz: ,,cztowiek pograzony jest w tajemnicy bytu i nie moze badac¢ bytu, sto-
jac na zewnatrz niego”?. Ktopot w tym, zauwaza ks. Waldemar Chrostowski, ze
dzi$ ludzie, poszukujgc tak zwanej ,,madrosci zyciowej”, czgsto nie opierajg si¢
na Biblii jako zrodle wiedzy, lecz na wlasnych wyobrazeniach. Ks. Chrostowski
konstatuje, iz Pismo Swicte, ktore niegdy$ thimaczyto $wiat, dzi§ — niestety — coraz
czesciej jawi si¢ jako historyjka bajkowa, ktéra ma na celu umoralnienie czlowieka
i nauczenie go postuszenstwa wobec Boga. Biblia jest dzi$ czesto odbierana jako
ksiega religijna, lecz niedoktadna, to znaczy niezgodna z najnowszymi teoriami
naukowymi i odkryciami astronomicznymi. Czytana tylko fragmentarycznie, cze-
sto bez wiary w Boga — ktora to przenika jej $wigte ksiggi — postrzegana jest
zazwyczaj przez pryzmat wlasnej wiedzy przyrodniczej 1 innych nauk, a takze

22 Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia..., s. 13.

2 Tamze.

2% Cyt. za: E.K. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia Swietej, Krakow 2012, s. 353.

3 Kazanie o. Raniero Cantalamessy wygloszone w Watykanie [w:] Homilie, Multimedia, Video
TV Trwam, 10 kwietnia 2020, godz. 18:45.

2 G. Marcel, By¢ i miec, przet. P. Lubicz, Warszawa 1962, s. 41.
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odbierana nie w kontekscie historii zbawienia — ktora jest fundamentem wiary
chrzescijanskiej — ale wedle whasnej interpretacji; wtasnego kontekstu?’. Irracjo-
nalne zawierzenie oswieceniowemu rozumowi doprowadzito do ,,upadku” prawdy.
Jest ona coraz czgsciej kwestionowana w swej fundamentalnej roli warto$ci. Anna
Grzegorczyk shusznie zauwaza, ze: ,,Po «katastrofie rozumu» mozna powiedziec,
ze prawda zostala «pogrzebanay, rozmyta w symbolicznych «grach jezykowychy,
w ktoérych, w skrajnych przypadkach, nawet ktamstwo («co$ jawi sig, a nie jest»)
uzna¢ mozna przygodnie za prawdziwe, bo obowigzujace tu i teraz”. Nic wiec
dziwnego, ze czlowiek zatracil zdolno$¢ do orientowania si¢ w rzeczywistosci
1jest zagubiony. Nie posiada on juz umiej¢tnosci zestawiania wartosci: prawda —
falsz, dobro — zto, pigkno — brzydota. Ustawia je czgsto ,,horyzontalnie”, moéwigc
o lepszym zhu, prawdziwszej prawdzie, pickniejszym pigknie czy brzydszej brzy-
docie. Nie ma §wiatta — Chrystusa — ktore by mu wskazywato droge — Droge
do Prawdy. Kroczac niewtasciwymi $ciezkami, potyka si¢ i btadzi, jak niegdy$
swiety Augustyn w swym miodzienczym zyciu. W jego Wyznaniach czytamy: ,,Ja
za$ w miodosci odstapitem od Ciebie, Boze moj, i zablakatem sie, jakze daleko
od Twojej reki, ktora mogtaby mnie podtrzymac. I stalem si¢ dla siebie ziemia
jatowg”?.

,,B0g jest Prawda. Kto szuka prawdy, szuka Boga, cho¢by o tym nie wie-
dziat’’ — powiada Stein, powotujgc si¢ wlasnie na swiadectwo §w. Augustyna,
ktory szukajac prawdy, odnalazt pokdj serca i sens istnienia w spotkaniu z Bogiem.
Jego Wyznania sa forma spowiedzi, sa narracyjnym potwierdzeniem wiary i mogly
byé napisane jedynie jako modlitwa. Sw. Augustyn wyznaje: ,,Boze méj, Tobie
teraz si¢ spowiadam, Tobie, ktory ulitowales si¢ nade mna, kiedy jeszcze si¢ nie
spowiadatem’!. Dla §w. Augustyna droga do zbawienia i jedyna droga do pozna-
nia Chrystusa ma swoj poczatek w wyborze, poprzez wolng wole cztowieka. Wolg
te mozemy wyrazi¢ w modlitwie, tylko ona jest gwarantem mitosierdzia. Jej naj-
glebsza postacia jest mistyczna kontemplacja. Droge t¢ wybrali pozniejsi mistycy,

2 Mowa tu o filozoficznej nadbudowie refleksji naukowej. Jest to jednak czesto interpretacja
redukcyjna”, stuzaca jedynie uzasadnieniu pewnych rozwigzan teoretycznych, wyznaczajaca gra-
nice perspektywy scjentyficznej i ,,wyjasniajacej”. Taki model interpretacji Biblii uksztaltowany
w ,,laboratoriach” naukowcoéw (np. R. Dawkinsa, F. de Waala, M. Hellera i wielu innych autoréw)
wspotgra z krytycznymi badz quasi-religijnymi aspiracjami kultury wspotczesnej. Ciekawej refleksji
nad laicka lekturg ,,chrzescijanstwa”, jej przejawami i tendencjami, ktore przenikaja $wiat w roznych
aspektach i wymiarach, dokonat R. Strzelecki. Odnoszac si¢ krytycznie do postmodernizmu jako ini-
cjatywy ideologicznej w obrebie catej kultury, zauwaza on, ze rowniez tradycja chrzescijanska moze
by¢ postrzegana jako przedmiot, konsekwencja i ,,odpad” globalnych, dekonstrukcyjnych procesow.
Zob. R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspoiczesnej. Zarys problematyki [w:]
Wartos¢ — antropologia — kultura w badaniach humanistycznych..., s. 217-244.

B A. Grzegorezyk, Filozofia Swiatla..., s. 10.

» Sw. Augustyn, Wyznania, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1982, s. 33.

30 Zob. $w. Teresa Benedykta od Krzyza. Edyta Stein, Autoportret z listow 1933—1942, thum.
M. Klentak-Zabtocka, A. Wajs, Krakéw 2003, Z listu do sr. Adelgundy Jaegerschmid, Kolonia,
23 marca 1938 r., list 542.

31 Sw. Augustyn, Wyznania. .., s. 40.
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powierzajac — poprzez modlitwe i gleboka kontemplacje — swe zycie Bogu. Droga
ta cho¢ z pozoru jasna, okrywa si¢ ,,nocg ciemng”? jak u $w. Jana od Krzyza czy
Matki Teresy z Kalkuty. Wymaga od jej wedrowcow wielu wyrzeczen, a niekiedy
,catkowitego ogotocenia™. Wiedzie pod gore i napotyka ,,twierdze*, ktore sa
ciezkie do zdobycia — jak wyznaje $w. Teresa z Avila. A jednak Wielcy Mistrzowie
podjeli to wyzwanie i na zawsze osiagneli spokdj ducha, poznajac ostatecznie
Chrystusa. Wyzwanie to podjeta takze siostra Faustyna. Ksigdz Andrzej Witko
tak o niej pisze: ,,Jej nadzwyczajne zwyczajne zycie to jedno wyznanie mitosci
i oddanie Bogu petnemu mitosierdzia™. Gdy siostra Faustyna zostata u§wiecona,
a $wiat zostat zawierzony przez papieza Jana Pawla Il Bozemu Mitosierdziu,
droga do swigtosci jej skromnej osoby fascynuje chrzescijan na catym §wiecie. Ta
jedna z najwigkszych mistyczek Kosciota przypomina dzi$ catemu swiatu prawde
o milosierdziu Boga, zdumiewajac przy tym zrozumieniem prawd wiary i uczac
ufnosci w Boze Milosierdzie.

Czym zatem jest owo Miltosierdzie Boze? Czy jest to specyficzna forma mito-
$ci, o ktorej $w. Augustyn zwykt mawiaé, ze jest ona wypelieniem wszystkich
naszych czynow i celem, do ktoérego zdazamy? Czy stowa §w. Augustyna mowiace
o tym, ze ,,ze wzgledu na ten cel biegniemy i do niego biegniemy, a gdy go osia-

32 Jest to droga, w ktorej dusza ludzka — w ciemnosci, pustce i osamotnieniu — podaza, by dojsé¢
do Boskiego $wiatta. Jest to mozliwie najdoskonalsze w zyciu zjednoczenia mitosci z Bogiem. Nie
jest ona droga tatwa i nie dana jest kazdemu. Jej wybor dokonuje si¢ za sprawa bozej taski. Ida nig
tylko wybrani, cho¢ cz¢sto nawet o tym nie wiedza. Myla ja z utrata wiary, melancholia i depresja.
A jednak droga ta nie jest choroba, a raczej doswiadczeniem duchowym wraz z ukryta w nim obec-
noscia Boga. Droge te opisal, opierajac si¢ zardwno na Biblii, jak i na osobistych doswiadczeniach,
$w. Jan od Krzyza. W jego dzietach, takich jak: Droga na Gore Karmel, Noc ciemna czy Zywy
plomien mitosci mozemy znalez¢ liczne komentarze i wazne wskazowki dotyczace $wiadomosci
cztowieka, ktory na swej drodze do duchowej doskonatosci do§wiadcza owej ,,ciemnej nocy”.

3 Aby wej$¢ na wlasciwa droge mistyczna, trzeba si¢ wyrzec dobr zarowno ziemskich, jak
i duchowych. ,,Ogotoci¢” si¢ ze wszystkiego i nie pragnaé niczego ,,ani to, ani tamto” — pisat $w. Jan
od Krzyza. Dopiero gdy prowadza one poprzez pokorne poszukiwane Boga, w obliczu wyrzeczen
— otrzymujemy wszystko bez starania. Szereg cnoét: ,,poboznos¢, mitos¢, mestwo, sprawiedliwose”
i daréw ducha, jak: ,,pokoj, rados¢, wesele, rozkosz”, a przede wszystkim — madros¢. Zob. §w. Jan
od Krzyza, Droga na Gore Karmel..., s. 18.

3% Metafore ,,twierdzy” jako duszy cztowieka ukazata §w. Teresa z Avila w ksigzce Twierdza
wewnetrzna. Przemieszczajac si¢ w glab po labiryncie pomieszczen, $w. Teresa ukazata pewne etapy
zycia duchowego. Otwierajac poszczegdlne komnaty, zobrazowala, w jaki sposob mozna poznad
prawde i polaczy¢ si¢ z Bogiem. Siedem mieszkan w zamku $w. Teresy to siedem etapow wewnetrz-
nego jej zycia. Kazdy z nich trwa pewien czas, co daje duszy mozliwo$¢ doskonalenia. Cztowiek,
wzrastajac duchowo, przechodzi z jednego pomieszczenia do kolejnego, czyli z jednej do drugiej
czescei twierdzy. Sw. Teresa powoluje si¢ zapewne na stowa Pana Jezusa: ,,W domu Ojca mego
mieszkan jest wiele” (J 14, 2), nie chodzi jej jednak o mieszkania, w ktorych mozna si¢ na state
zadomowié, ale o etapy drogi, ktore trzeba przejs¢. Dopiero dotartszy do ostatniego etapu, dusza
doznaje odpocznienia. Jednoczy si¢ z Bogiem. Zob. $w. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna [w:]
tejze, Dziela, t. 11, Wydawnictwo oo. Karmelitow Bosych, Krakow 1987, s. 224-234.

% Ks. A. Witko, Swieta Faustyna, seria ,,Wielcy Ludzie Ko$ciota”, red. A. Papierz, Krakow
20006, s. 45.
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gniemy, znajdziemy w nim pokdj™3®, sg dla nas dzi$ jakgkolwiek wartoscig? Dla
$w. Augustyna tak, poniewaz w Milosierdziu znalazt on klucz do zrozumienia sie-
bie i zarazem klucz do poznania Boga. I pomimo swego rozwiaztego zycia w mto-
dosci, pogladow manichejskich i fascynacji neoplatonizmem po dtugim i cigzkim
kroczeniu ,,jatowymi $ciezkami” odnalazt wreszcie droge do Boga i wyznaczyt jej
jasne drogowskazy. Skrotowo mowiac, odnalazt Chrystusa poprzez wole wiary.
Jest ona — jego zdaniem — warunkiem wstgpnym laski, a ta z kolei poprzedza
mitosierdzie. Sw. Augustyn uwaza ponadto, ze ttumimy w sobie wiedze o tym, ze
z natury nalezymy do Boga i wlasnie ku Niemu jestesmy zwroceni, ale zbyt czesto
kierujemy swe pragnienia ku przedmiotom, ktérych zdobycie przynosi pozorne
zadowolenie. W swoich Wyznaniach pisze: ,,Upadla si¢ wiec dusza, kiedy si¢ od
Ciebie odwraca i poza Tobg szuka tego, co w czystosci i jasno$ci moze znalez¢
tylko wtedy, gdy do Ciebie powraca™’. Alasdair MacIntyre zwraca uwagg, iz:
,Dopiero gdy Augustyn oddaje si¢ w r¢ce Boga, moze pisa¢ prawde o sobie i pisa¢
prawdomoéwnie, uwalniajac si¢ od owych zaklocen bedacych wyrazem pychy;
wola upadtej istoty ludzkiej jest bowiem przeniknigta pycha dopoty, dopoki taska
boska nie wybawi jej od pychy, zamiast niej przesycajac wole mitosierdziem™.
Jan Pawel Il naucza, ze cztowiek dociera do Milosierdzia Bozego o tyle, o ile
sam przemienia si¢ wewngetrznie. Aby mogt zosta¢ obdarzony przez Boga Jego
mito$cia — mitoscia mitosierng — potrzebuje do tego wlasnej wewnetrznej prze-
miany. Jak podkres$la Papiez, jest to przemiana w duchu mito$ci mitosiernej w sto-
sunku do drugiego cztowieka. Nie jest to akt jednorazowy. Przemiana ta powinna
si¢ sta¢ stylem zycia, istotng wlasciwosciag chrzescijanskiego powotania. Stowa
wypowiedziane przez Chrystusa w Kazaniu na Gorze®: ,,Blogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5, 7) wskazuja jednoznacznie droge, ktora
cztowiek powinien obraé, by §wiadczy¢ Mitosierdzie Boze wobec bliznich. Droga
ta jest bogatsza, dalece inna od tego, co czesto w obiegowych sadach ludzkich
mozna o Mitosierdziu ustysze¢. ,,Sady te — wyjasnia Papiez — uznaja milosierdzie
jako akt czy proces jednostronny, ktory zaktada i pozostawia dystans pomiedzy
czynigcym je a doznajacym go, pomigdzy dobroczynca a dobrobiorcg”. Mitos¢
mitosierna nie pozostaje aktem jednostronnym. Mitosierdzie bowiem jest praw-
dziwym aktem mitosci, tylko wtedy, gdy swiadczac je, odczuwamy jednoczes$nie,

36 Zob. §w. Augustyn, In Epistulam Johannis Ad Parthos Tractatus Decem (X, 4) [w:] Ten
Homilies On The Epistle Of John To The Parthians, s. 778779 (za: http://www.ccel.org/ccel/schaft/
npnfl107. html [27.12.2019].

37 Sw. Augustyn, Wyznania..., s. 31.

3% A. Maclntyre, Bog, filozofia, uniwersytety. Wybrane zagadnienia z historii katolickiej tradycji
filozoficznej, przet. A. Lagodzka, Warszawa 2013, s. 43.

39 Kazanie na Gorze uchodzi za kodeks moralnosci chrze$cijanskiej. Moralno$¢ ta polega na
wypetnianiu duchem ,,mitosci” dawnej natury Prawa objawionego w Starym Testamencie. Zob.
J. Kudasiewicz, Kazanie na Gorze [w:] Stownik teologiczny, red. ks. A. Zuberbier, Katowice 1985,
s. 245-246.

40 Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia..., s. 19.
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ze takze doznajemy mitosierdzia. Musi by¢ dwustronno$¢ w odczuwaniu tegoz
aktu. Jest to mitos¢ tworcza, podkresla Papiez, w ktorej obie strony obdarowuja si¢
wzajemnie. Nie jest dobrem czynionym drugiemu, lecz dobrem czynionym nawza-
jem. Z tym dobrem wiaze si¢ zapewne istotna wartos¢ cztowieka, jego godnos¢.
Jan Pawet II wiele rozwazan poswigcit zagadnieniu godnosci ludzkiej. W Dives in
misericordia czytamy: ,.ten kto daje — daje tym bardziej, gdy rownoczesnie czuje
si¢ obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten zas, kto umie przyjac ze
swiadomoscig, ze 1 on réwniez przyjmujac, $wiadczy dobro, ze swej strony shuzy
wielkiej sprawie godnos$ci osoby, ktora najglebiej moze jednoczy¢ ludzi pomig-
dzy sobg™*!. Mitosierdzie wigc, staje si¢ niezbednym elementem ksztattujacym
stosunki mi¢dzyludzkie w duchu najglebszego poszanowania drugiego czlowieka.
I wiasnie dlatego ta godno$¢ ludzka dotyczy takze aktu przebaczenia. W encyklice
papieskiej czytamy, ze: ,,ten, co przebacza, i ten, ktory dostepuje przebaczenia,
spotykaja si¢ z sobg w jednym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos$¢,
czyli istotna warto$¢ cztowieka, ktora nie moze by¢ zagubiona, ktorej potwierdze-
nie czy odnalezienie stanowi tez zrodto najwiekszej rados$ci™?.

Rzeczywisto$¢ przedstawiona przez §wigta Faustyne w obliczu wspot-
czesnych wydarzen odkrywa swe jeszcze glebsze znaczenie. Thomas Merton
w ksigzce Szukanie Boga pisze: ,,Nigdy dotychczas ludzie nie méwili tak wiele
o pokoju i nigdy nie byto tak mato pokoju na §wiecie. [...] Zalecamy jedni dru-
gim leki, ktére maja nam przynies¢ spokoj ducha, a ciggle jesteSmy pozerani nie-
pokojem”®. To prawda, gdyz wspdlczesna pandemia koronawirusa*, ktora tak
dotkliwie uderzyta w egzystencj¢ cztowieka, niewatpliwie wzmogta jeszcze bar-
dziej niepokdj w §wiecie. Wystarczyt maly, bezksztaltny element natury — wirus
— aby przypomnie¢ ludziom, ze sg $miertelni, ze potega militarna i technologia
nie wystarczaja, aby doswiadczy¢ niesmiertelnosci zycia. Ojciec Cantalamessy
w wygloszonym w Watykanie kazaniu stusznie zauwaza, iz wspolczesna sytuacja
spowodowana pandemia wyrwata gwaltownie cztowieka z wickszego niebezpie-
czenstwa, na jakie narazona jest dzi$ ludzkos¢, a mianowicie z iluzji wszech-
mocy45. To prawda, gdyz ludzie coraz czeséciej zwracaja si¢ dzis$ ku iluzorycznemu
zyciu, a powierzchniowy personalizm utozsamiajacy ,,0sob¢” z egoistycznym ,,ja”,
ktoremu ulega cztowiek, ruguje z jego swiadomosci obraz Boga; jest on coraz
bardziej zacierany, stapia si¢ z mnogoscig zalewajacych nas zewszad obrazdw.
Bog coraz czesciej traktowany jest przedmiotowo, jako pewne narzedzie do reali-
zacji wlasnych celow. Zwraca na to uwage takze wspolczesny teolog Piotr Sikora,
ktory w artykule Obrazy Boga pisze: ,,Jesli myslg, ze moje dziatanie religijne ma

41 Tamze.

4 Tamze, s. 20.

4 T. Merton, Szukanie Boga, Wydawnictwo oo. Karmelitow Bosych, Krakow 1988, s. 242.

4 Chodzi o Covid-19, ostra chorobg¢ zakazng uktadu oddechowego wywotang zakazeniem wiru-
sem SARS-CoV-2. Zob. Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO), www.who.int [20.10.2020].

4 Kazanie o. Raniero Cantalamessy wygloszone w Watykanie [w:] Homilie, Multimedia, Video
TV Trwam, 10 kwietnia 2020, godz. 18:45.
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da¢ jaki$ konkretny wynik, to traktuje Boga przedmiotowo”*¢. Rezultatem tegoz
myslenia jest zapewne bezwzgledny indywidualizm, wedlug ktérego ,,ja” staje
si¢ celem samym w sobie. W konsekwencji wyostrzaja si¢ ludzki egoizm, nar-
cyzm, zachtannos$¢, préznos¢ i ,,faustyczne” nienasycenie, ktore czgsto prowadza
do frustracji, niepokoju i samotnos$ci. Nieustanna rywalizacja, ktorej ulega dzi$
cztowiek, prowokuje do odgrywania rozmaitych ,,rol spotecznych™’, przejawiania
wobec innych nieufnosci, niechgci, a niekiedy agresji. Konsumpcjonizm i bardziej
LHrynkowe «ja»™ takze nie dajg ukojenia, przeciwnie, powodujg coraz wigksze
frustracje i narastajgce problemy. Emocjonalna pustka, samotno$¢ i che¢ poczucia
mitosci sktania niejako ku poszukiwaniom innej rzeczywisto$ci — ujmujac to za
Baudrillardem: ,hiperrzeczywistosci”® — zastepujac pragnienia modelami swych
wygorowanych zyczen, az w koncu coraz bardziej zacierajac granice miedzy tym,
co realne, a tym, co sztuczne; gubigc sie¢ w gaszczu reprodukowanych w nieskon-
czono$¢ wyobrazen o §wiecie i o sobie samych. Nie daje to najlepszego swiadectwa
Hhaturze ludzkiej”. Nic wigc dziwnego, ze niektorzy catkiem powaznie watpia,
czy istnieje jeszcze co$ poza nimi samymi. Nasuwa si¢ wigc pytanie: kim jestem?
Jakie sa moje mocne i stabe strony? Czym powinienem kierowac si¢ w zyciu?
Jakie jest moje przeznaczenie? Szukajac akceptacji, czutosci — watpimy, czy na
pewno Bog istnieje. A jesli istnieje, to czy jest mitoscig? Do tego dodajmy pytanie

4 P. Sikora [i in.], Debata ,,Znaku”. Obrazy Boga, red. J. Siemienowicz, ,,Znak” 2014, nr 5
(708), s. 25.

47 Pojecie ,,roli spotecznej” opisuje Florian Znaniecki, ktory uwaza, ze ,,od czasow Szekspira dra-
maturdzy i aktorzy dostrzegali zawsze analogi¢ migdzy teatrem i $wiatem spotecznym nie tylko w tym
oczywistym sensie, ze sztuka teatralna nasladuje w jakims stopniu zycie spoteczne, lecz rowniez w tym
sensie, ze ono samo jest podobne do teatru”. Za: F. Znaniecki, Pojecie roli spotecznej [w:] Antropolo-
gia widowisk, Zagadnienia i wybor tekstow, red. L. Kolankiewicz, Warszawa 2005, s. 734. Metafory
z zakresu sceny i teatru uzyl teoretyk nauk spotecznych Erving Goffman. Poréwnujac zycie ludzkie do
roli teatralnej, ukazat pewna iluzj¢ spotecznego wizerunku. W ksiazce Czlowiek w teatrze zycia codzien-
nego pisze on: ,,Tak, wiec «ja» jako odgrywana posta¢ nie jest czyms$ organicznym, umiejscowionym
w okres$lony sposéb, czyms, czego przeznaczeniem sg narodziny, dojrzatos¢ i $mierc; jest efektem
scenicznym, ktory rodzi przedstawiana scena”, a ,,obowigzek bycia jednostkg uspoteczniong zmusza
jednostke do doskonalenia swego teatralnego warsztatu”. Zob. E. Goffman, Czlowiek w teatrze zZycia
codziennego, Warszawa 1981, s. 322-323.W doskonaleniu tegoz ,,warsztatu” przydatne sa zapewne
specjalne predyspozycje i wyjatkowe umiejetnoscei, ktore pomagaja wzniesé sig ,,ponad”, stac si¢ kims
lepszym, uciec od przeci¢tnosci, mie¢ wigeej, szybciej i lepie;j.

8 Wpisuje si¢ to niejako w problematyke filozofii reprezentacji. ,,Nagroda za pracg nad ciele-
sng asceza nie jest juz zbawienie duchowe, ale poprawa wygladu i bardziej rynkowe «ja»”. Zob.
M. Featherstone, Ciato w kulturze konsumpcyjnej [w:] Antropologia ciata. Zagadnienia i wybor
tekstow, red. A. Mancwel, Torun 1995, s. 109.

4 Jean Baudrillard w ksiazce Symulakry i symulacja postawit teze, iz nie zyjemy juz w rze-
czywistosci, a w hiperrzeczywistosci. Wedtug tego zalozenia znaki ewoluuja od znakow, ktore co$
skrywaja — do znakow, ktore skrywaja, ze nic nie istnieje. Znaczy to, ze hiperrzeczywisto$¢ zaciera
roéznice mi¢dzy tym, co jest realne, a tym, co realne nie jest (modele zastgpuj¢ rzeczywisto$¢). Zob.
Suplement do Wielkiej Ilustrowanej Encyklopedii Powszechnej Wydawnictwa Gutenberga. Kultura
— Sztuka, t. 4, red. A. Grzegorczyk, Poznan 1996, s. 123.

50 Zob. B. Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka. Zy¢ w przekonaniu, iz Natura cos znaczy,
przet. E. Margielewicz, Warszawa 1995, s. 130.

42



Idea Mitosierdzia Bozego wobec egzystencjalnych niepokojéw wspdtczesnego Swiata

o istnienie — poczatek i jego kres — jego sens i przeznaczenie. Nattok sprzecznych
odpowiedzi wprawia w konsternacje. Mnogos$¢ rozmaitych twierdzen nie pozwala
dostrzec tych, ktore sg prawdziwe. Wzrasta potrzeba tadu, porzadku i wewnetrznego
spokoju. Rodzi si¢ poczucie koniecznos$ci logicznego wyjasnienia zastanego stanu
rzeczy. Z pomocg przychodza naukowcy, lecz ich teorie nie maja, w wigkszosci, cha-
rakteru transcendentnego. Andrzej Szczeklik w ksiazce Niesmiertelnosc. Prometejski
sen medycyny pisze: ,,Jedni moéwig, ze zycie przyszio na Ziemig¢ z nieba, drudzy — ze
z piekta. I jedni, i drudzy to wzigci przyrodoznawcy. Ich wizje nie maja charakteru
transcendentnego, nie ocieraja si¢ nawet o filozofi¢ badz teologic. Wywodza si¢
z empirii, z obserwacji i do§wiadczenia™'. Zadamy wigc pewnosci, ale o nig trudno,
gdy przywotujemy racje rozumowe. Pragniemy wiecznosci, ale nauka nie daje na nig
gwarancji. W epoce technologii i narastajacego konsumpcjonizmu cztowiek wciaz
jednak pozostaje ,,istotg metafizyczng” i bardziej niz kiedykolwiek dazy do globalnej
idei odniesienia, ktéra mogtaby wprowadzi¢ tad i porzadek w jego poglady i uczucia.
Chcac zy¢ bez trudow 1 oporow, bez stresu, bez chorob i zmartwien — poszukuje
drogowskazu; jakiej$ transcendencji nadajacej sens istnieniu. Carl Jung — wielki
przedstawiciel psychoanalizy — nie zawahat si¢ stwierdzic: ,,Wsrod pacjentow, kto-
rymi zajmowalem si¢ w drugiej polowie mego zycia, nie byto ani jednego, ktorego
problem nie sprowadzalby si¢ w ostatecznosci do znalezienia wiasciwego, religij-
nego pogladu na swiat. Twierdze nawet, ze kazdy z nich zachorowat, poniewaz
utracit to, co wielkie religie wszystkich czaséw miaty cztowiekowi do zaoferowania,
a powrot do zdrowia mozliwy byt dla nich tylko pod warunkiem odzyskania wia-
ry”32, Dlatego wlasnie Ko$ciot nieustajaco rozbrzmiewa echem wyrazonej w Pi$mie
Swietym i Swietej Tradycji** prawdy o Bozym Mitosierdziu i w sposob szczegdlny
zwraca uwage na liczne przejawy poboznosci osobistej 1 spotecznej swych wiernych.
W encyklice Jana Pawta Il Dives in misericordia czytamy: ,,Trudno byloby z pew-
noscig wyliczy¢ i zebra¢ wszystkie te przejawy, gdyz najwigksza ich czg$¢ znajduje
swoj zywy zapis w ukryciu ludzkich serc i sumien™*,

Nalezy wigc zacza¢ od siebie, wyrzec si¢ swego egoizmu, swego matostko-
wego ,,ja”’, by odnalez¢ ,,ja” prawdziwe, poza soba, w innych ludziach, a przede
wszystkim w Chrystusie. Jezus sam daje rozwigzanie, kiedy przychodzi do nas,
przynoszac ,,pokoj, ktoérego caty swiat da¢ nie moze” (1Kor 3, 3). Pokoj przy-
noszony przez Chrystusa nie jest formutka, ktéra umozliwia ucieczke od zycia,
albo aby nam da¢ egocentryczne zadowolenie. ,,Nie moze by¢ pokoju w sercu
cztowieka — pisze Merton — ktdry szuka go tylko dla siebie samego. Aby znalez¢
prawdziwy pokoj, pokdj w Chrystusie, musimy go pragna¢ dla innych tak samo

SUA. Szezeklik, Niesmiertelnosé..., s. 45.

52 C.G. Jung, Modern Man in Search of a Soul, Brace and Company, Nowy Jork 1957, s. 264.

53 Swieta Tradycja wedlug nauczania Kosciota Katolickiego to obok Pisma Swictego drugie
zrodto wiedzy mowigce o Objawieniu Bozym. Jest to tradycja ustna, przekazywana z pokolenia
na pokolenie i trwajaca niezmiennie do dzi$. Zob. W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury,
wyd. 1V, Krakoéw 1993, s. 1196, a takze: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, ttum.
K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 983-989.

5 Jan Pawet I, Encyklika Dives in misericordia..., s. 18.
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jak dla siebie i musimy by¢ gotowi poswigci¢ co$ z naszego wilasnego pokoju
i szczesScia dla pokoju i szczg$cia innych™. Prawdziwa mistyka jest zawsze aktu-
alna i potrzebna nam dzis, jak nigdy przedtem. Swieci ucza nas zy¢, a gdy dopehni
si¢ nasz czas przeznaczenia, ucza, jak umiera¢ w Panu.

Koscidt podziela ten niepokdj, ktéry jest udziatem wspdlczesnego cztowieka.
W encyklice Redemptor hominis Jana Pawla Il czytamy, ze ,,wszystkie drogi
Kosciota prowadzg do cztowieka™, ze to wtasnie cztowiek jest pierwsza i zasad-
nicza drogg Kosciota. Dlatego wtasnie Papiez w swej kolejnej encyklice podkresla,
ze: ,,Objawiona w Chrystusie prawda o Bogu, ktory jest «Ojcem mitosierdziay,
pozwala nam «widzie¢» Go szczegolnie bliskim cztowiekowi wowczas, gdy jest
on nawiedzany cierpieniem, gdy jest zagrozony w samym rdzeniu swej egzysten-
cji 1 ludzkiej godnosci™’. Analizy Soboru Watykanskiego II jasno wskazuja, ze
niepokoj, ktory dotyka tak doglebnie cztowieka, dotyczy podstawowych spraw
ludzkiej egzystencji. Jan Pawet Il podkresla, iz zwigzany jest on z samym sensem
jego istnienia. Od Soboru Watykanskiego II dzieli nas wprawdzie kilkadziesiat lat,
jednak stowa zawarte w Konstytucji Gaudium et spes, ktora jest poktosiem tegoz
Soboru, wydaja si¢ nadal aktualne. W dokumencie czytamy:

Zaktocenia rownowagi, na ktore cierpi dzisiejszy $wiat, w istocie wiaza si¢ z bardziej podsta-
wowym zachwianiem rownowagi, ktore ma miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cztowieku
wiele elementow zwalcza si¢ nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony
wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany
do wyzszego zycia. Przyciagany wielu pongtami, musi wciaz wybiera¢ pomiedzy nimi i wyrzekac
si¢ niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie za$
to, co chcialby czyni¢. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich roz-
dzwickow rodzi si¢ w spoleczenstwie’®.

Jan Pawet II podkresla, Ze zarysowane w Konstytucji soborowej napigcia i zagro-
Zenia z biegiem lat coraz bardziej si¢ nasilaja. Stad tez ro$nie w Swiecie poczucie
zagrozenia i lek przed niepewnym jutrem. Swiat uwiktany jest w réznego rodzaju
przeciwienstwa i napigcia. Pelno jest zagrozen skierowanych przeciw ludzkiej wol-
nosci, religii, przeciwko sumieniu ludzkiemu. Papiez zauwaza, ze: ,,Cztowiek stusz-
nie si¢ Ieka, ze moze pas¢ ofiarg nacisku, ktory pozbawi go wewnetrznej wolnosci,
mozliwosci wypowiadania prawdy, o jakiej jest przekonany, wiary, ktorg wyznaje,
mozliwosci shuchania glosu sumienia, ktéry wskazuje prawa droge jego postgpowa-
nia”¥. Odsyta do obrazu ,,sytuacji cztowieka w $wiecie wspotczesnym”, jaki zostat
nakreslony na poczatku Konstytucji Gaudium et spes. Czytamy tam mi¢dzy innymi:

W takim stanie rzeczy $wiat dzisiejszy okazuje si¢ zarazem mocny i staby, zdolny do najlepszego
i do najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do wolnosci i do niewolnictwa, do postepu i do

53 T. Merton, Szukanie Boga..., s. 245.

56 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis..., s. 6.

57 Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia..., s. 12.

58 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes”, 10: AAS 58 (1966) 1032. Cyt. za: Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia...,s. 17.

%9 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia..., s. 17.
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cofania sig, do braterstwa i do nienawisci. Poza tym cztowiek staje si¢ $wiadomy tego, Ze jego zadaniem

jest pokierowa¢ nalezycie sitami, ktore sam wzbudzit, a ktore moga go zmiazdzyé lub tez shuzy¢ mu®.

Idac za tymi stowami, Jan Pawel Il zwraca uwage, ze wspdlczesny swiat obfi-
tuje w roznorakie przeobrazenia. Nie tylko takie, ktore budzg nadzieje na lepsza
przyszto$¢, ale rowniez takie, ktore odstaniajg wielkie zagrozenia siggajace dalej niz
kiedykolwiek w dziejach. Papiez wskazywal owe zagrozenia przy réznych okazjach,
jak na przyktad wystapienia w ONZ, UNESCO, FAO. Nawotywat takze, iz Ko$ciot
musi rozwazy¢ te problemy w $wietle objawionej w Chrystusie prawdy o Bogu,
ktory jest ,,Ojcem mitosierdzia” (2Kor 1, 3). To pozwoli zapewne na ,,ujrzenie” Boga
szczegoOlnie bliskim cztowiekowi, zwlaszcza gdy jest on doswiadczany poprzez cier-
pienie, gdy jest ,,zagrozony w samym rdzeniu swej egzystencji i ludzkiej godno-
$ci”®!. Dlatego wlasnie pragnieniem Ojca Swigtego bylo przyblizenie wszystkim
ludziom tajemnicy Bozego Milosierdzia, ,.ktorego — jak mawiat Papiez — tak bardzo
potrzebuje cztowiek i $wiat wspotczesny. Potrzebuje, cho¢ czgsto o tym nie wie™®.
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The idea of God’s mercy in the face of the existential anxieties
of the contemporary world

Abstract

The need of the present times speaks for bringing the face of a merciful God once again. The
concept of “mercy” is often neglected today, and it even hinders modern man, who, through the
previously unknown development of science and technology, more than ever in the human history,
has subdued the earth and became its master. The awareness of man’s loneliness, his alienation from
the community of the world, tradition and religion, and the conviction that he — man — is the creator
of his own humanity, have become dominant. Life itself becomes the central value for him, not the
immortality of life. The only content he has left are his whims and desires devoid of permanent and
certain measures — doomed to variables determined by the condition and social situation — values.
His existence was revealed to him in all its nakedness and fragility, arousing fear and concern with
regard to loneliness, illness and death.

And yet, through her life, Saint Faustine Kowalska showed unlimited trust in God’s mercy, thus
opening herself to the action of grace, which allowed her to give her life the right purpose. This purpose
of life is determined by faith, which for many followers of Christ became the foundation of their lives.
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