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.Nikt, nawet najnadrzejszy cziowiek,
nie zdota podtrzymezaru

i wewretrznego ognia, jéi znajdzie
Sie z dala od bknich”

[Coelho, 2006, s. 67]

»[...]Jedynymzrédiem mocy zdolnej przemietia
pustyn¢ w kraine Kanaanu jest wzajemne zaufanie
cztonkdw spotec#stwa oraz nieztomna wiara

we wspélag przysziaé” A. Peyrefitte
[Bauman, 2006, s. 205]

Wprowadzenie

Skoro socjologia — jako dyscyplina naukowa — jasigktem no-
woczesnym, to wraz z nowoczesaia ulegaj przeobraeniu obiekty jej
zainteresowd i sposoby ich wcia. Wyjanienia socjologiczne nie koza
sie na konstatacji prawidtowei ludzkich zachow& wymagane jest
takze ich zrozumienie [Bruce, 2000, s. 16-29]. T® ludzie myla
I posepuja w okreslony sposob oznaczae kierup sie pewnymi przeko-
naniami, wartéciami, interesami i motywami, te g@ozostaj pod naci-
skiem proceséw ekonomicznych, politycznych i kuwtuych, wpisug-
cych s¢ w rozmaite modele zmiany spotecznej, wraz z podaagicbo-
kiej rewizji teora modernizacji [Sztompka, 2005, s. 130-141;
Radziewicz-Winnicki, 2003, s. 28-43]

Klasyczna socjologia, ktéra towarzyszyta ,twardejérsji nowo-
czesnéci zajmowata s przede wszystkim problemem ludzkiego

! Na wane impulsy zwizane z teosi neomodernizacji i neokonwergenciji w aspekcie
stawania & spofeczéstwa, ktdrego zmiana jest zamierzonym i niezamigymo efek-
tem codziennych wyborow i decyzji ludzi, zwraca ga®. Sztompka i A. Radziewicz-
Winnicki.
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konformizmu wobec spotecznych wymaganazliwoscia funkcjonowa-
nia powtarzalnych, regularnych schematéedalsych wynikiem socjali-
zacji, zapetniagjcej harmonijne, pokojowe wspotistnienie podmiotow
dziatania, realizacych swe wtasne (pozornie nieptiove do pogodzenia)
interesy, w porgzdku narodow — p@stw [Bauman, Spotecastwo...,
2006, s. 9-17]. Rozmycie instytucjonalnych grameregulacja norma-
tywna i indywidualizacja, charakterystyczne dlayyptej” fazy nowocze-
snaci sprawity, ze spoteczéstwo zacgto wycofywa sie ze sfery wi-
dzialnego, ,danego bezgednio”, na pozycje za kulisami, gdzie ma
je sobie tylko ,wyobraac”.

Interesujce jest toze kruchdci i ulotnasci rozmaitych zbiorowo-
sci, a take kreowanych przez nieAgsamdci towarzyszy intensywrio
emocjonalnego zaang@awania. Wybuchowe wspolnoty — ,szatniowe
czy ,karnawatowe”, jak je nazywa Zygmunt Baumarerap chwilowe
wyzwolenie od monotonii codziennej samairip ale i one pozostawig]
W nienaruszonym stanie aw,nieswieta tréjce”, na ktém sktadaj sic
niepewnd¢, brak bezpieczsstwa i poczucie osobistego zaggaia.
Zapobiegaj one powstawaniu wéaiwych wspdlnot, powoddj rozpro-
szenie dzen zbiorowych, stajc sk symptomem, a niekiedy czynnikiem
sprawczym nietadu spotecznego, typowego dla tey faawoczesn<ci
[Bauman, Ptynna..., 2006, s. 308-321].

Socjologowie podkrdaja dzis dramatyzm sytuacji, w jakiej znaj-
duje st wspotczesny cztowiek: indywidualne ,ja” corazéaiej wchodzi
w konflikt z wymogami roli, jak dana jednostka petni w padku tech-
niczno-ekonomicznym (Daniel Bell), kultura konsumjp@ prowadzi do
~Spotecznego nieuctwa” znieetajac do nabywania sprawia obywa-
telskich, tj. umiggtnosci wspolnego rozwizywania problemow poprzez
dyskusje i negocjacje (Zygmunt Bauman); aiwosci diugotrwate]

i bolesnej kuracji tkwg w przewartéciowaniu polityki samorealizacji
w warunkach dialektyki lokalrsgi i globalndgci oraz pojawienia si
samozwrotnych systeméw abstrakcyjnych (Anthony @idd [Bell,
1998, s. 129-130; Bauman, Tester, 2003, s. 144-Gi8dens, 2002,
s. 304-313]. Zatem socjologia potrzebna jest dzjala nigdy doid, jej
zadaniem jest przywrocenigviadomaci zagubionego zwiku midzy
obiektywry dolegliwdscia (ryzykiem), a subiektywnym dwiadczeniem.
By¢ maze pozostaje ona jedyrdziedzim wiedzy, ktGra zniosta roz#é
nienie me¢dzy wyjanieniem a rozumieniem. Pierre Bourdieu sugerige,
socjologia ma by refleksyjna. ,Chodzi tu o permaneatsamokontraj
podmiotu poznagego, ktéry mee postugiwa sig — i to w kadym mo-
mencie — zdobywanprzezé wiedz o spotecznych uwarunkowaniach
jego whasnych aktow poznania, aby panéwad tymi uwarunkowania-
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mi. Wolnaé¢ jest zwhzana ze wzrostemwiadomaci konieczndci,
z wiadomieniem sobie przeszkdd, uwarunkéewawtaszcza tych, ktore
ciaza na swiadomdaci. Najbardziej obiektywistyczna socjologia, ktora
odstania obiektywne struktury, prowadzi —gkzianalizie whczenia tych
struktur — do socjologikwiadomdci poznajcej, opisugc tym samym
mozliwos¢ wolnasci w stosunku do tych struktusiadéw, jakie pozosta-
wiaja one wswiadomaciach” [Bourdieu, Passeron, 2006, s. 351]
Dopiero zrozumienie wiasnego losu uitnvia zaistnienie indy-
widualnej odpowiedzialnwi i podejmowanie wysitkdw na rzecz popra-
wy ludzkiego bytu. Prawdziwie demokratyczne, a zana autonomiczne
spoteczéstwo, przyzwalajce na kreagj nowych znaczag domaga si
batalii przeciwko rozpaczliwym prébom poszukiwanjpierwotnego
schronienia”. Jeeli zgodzimy st z Z. Baumanenze niezaangewana
socjologia nie jest dgimazliwa, oznacza toze przypisujemy jej obecnie
zadanie zrekonstruowania spotetziva, ,jako wspoélnej wiasrkoi
i wspélnej odpowiedzialriei jednostek chgcych godniezy¢” [Bauman,
Tester, 2003, s. 136]. Vilae jest zatem pytanie o mlovosci podtrzy-
mywania i kreowania przez wspoétczesne cloganstwo (zwlaszcza
katolicyzm) takich aspektow kapitatu spotecznegorek sprzyjaj poten-
cjatowi rozwojowemu.

Specyfika kapitatu spotecznego

Termin kapitat spoteczny, wprowadzony do literatiggcjolo-
gicznej przez P. Bourdieu, funkcjonuje w jego kqgujeobok kapitatu
ekonomicznego i kulturowego. Podlegane cagtej wymianie, ktorej
zasady okrdaja podstawowe cechy danej spotecamoPrzy jego pomo-
Cy mazna opisywa rzeczywiste i potencjalne zasoby wiarygogno
odwotujace s¢ do bogactwa, wiedzy i wiadzy, jakie sytaypdnostki
w sieci zalenosci spotecznych, w szczegOkw nieoczywistych i nie-
formalnyclf [Ktoskowska,2006, s 38-46].

Popularyzacja pegia kapitatu spotecznego, ktore state sie-
mentem studidw nad pozaekonomicznymi uwarunkowaniarawoju
gospodarczego, dokonatg sizieki J. Colemanowi i R. Putnamowi. Ten
ostatni, omawiajc rozmaite aspekty tradycji spoteaséwva obywatel-
skiego we Wioszech, podaje ngmsijaca definicjc: ,Kapitat spoteczny
odnosi st tu do takich cech organizacji spotengkva, jak zaufanie,

2 Wydaje st, ze wéwietle teorii P. Bourdieu, kapitat spoteczny xadoy¢ kategori przy-
datra analizie pol symbolicznych, np. religijnych, iktualnych czy politycznych, jako
aspekt uktadu w relacjach spotecznych pglzy jednostkami realizagymi te tr&ci.
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normy i powazania, ktére mag zwickszy¢ sprawndéé spoteczéstwa
utatwiajpc skoordynowane dziatania. Tak jak i inne postaapitatu,
kapitat spoteczny jest produktywny, uptigvia bowiem osagniecie
pewnych celow, ktérych nie datlobyisagnaé, gdyby go zabrakio [...].
Spontaniczna wspotpraca jest tatwiejszackizépotecznemu kapitatowi”
[Putnam, 1995, s. 258].

Francis Fukuyamaa¢zy go z umigjtnoscia wspotpracy midzy-
ludzkiej w obebie grup i organizacji, w celu realizacji wiasnyictere-
séw. To ,...zestaw nieformalnych waétd i norm etycznych wspoélnych
dla czionkéw okréonej grupy i umaliwiajacych im skuteczne wspoét-
dziatanie. Jeeli przedstawiciele danej grupy mgpodstawy sdzi¢, ze
inni cztonkowie leda postpowa: w stosunku do nich w sposob uczciwy i
rzetelny, to zaczpdarzy¥ sie wzajemnym zaufaniem. Zaufanie dziata
niczym smar, ktory zwksza wydajné¢ funkcjonowania kadej grupy
lub instytucji” [Fukuyama, 2003, s. 169].

JNnzynieria spoteczna” )
konstytucjonalizm Racjonalne

Rynek

Prawo formalne

Prawo zwyczajowe

d »
>
Generowane hierarchicznie Generowane spontanicznie
Tradycja historyczna
Religia ludowa

Zakaz kazirodztwa
Religia objawiona

Normy o podiau biologicznym

v .
Irracjonalne

Rysunek 1Zrodta kapitatu spotecznego (typy norm)

Zrédto: Fukuyama F.Kapitat spoteczny [w:] Kultura ma znaczenie. Jak waftd
wplyway na rozwdjspoteczgéstw;, Harrison L. E., Huntington S. P. (red.), Zysk-k&
Pozna 2003, s. 180.

Kapitat spoteczny mee by generowany spontanicznie, w stosun-
kowo niewielkich stabilnych zbiorowoiach, pocawszy od poziomu
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rodziny, jegazrédtem pozostaje tradycja historyczna, w tym rel@ioraz
zwyczaje i dziatania rynkowe. Normy te wchadkg cyrkulacg (wzajem-
nie st wspierajc lub ostabigc) z wzorami sformalizowanymi, genero-
wanymi hierarchicznie. We wspoétczesnych spotésteach istota role
naleey przypisé porzdkowi prawnemu, wzmacniggemu inicjatywy
obywatelskie. Nie bez znaczenia pozastakze wysitki instytucji religij-
nych, np. Kdciotow chrzdcijanskich, przeciwdziatacych tworzeniu si
.Spoteczéstw bez regul’ i stymulacych ,spoteczéstwa etyczne”.
Powyzsze uwagi egzemplifikajpoghdy F. Fukuyamy, na tematodet
kapitatu spotecznego (macierz posgj).

Wiez spoteczna a wiz religijna

W klasycznej definicji wizi spotecznej, Jan Turowski zwraca
uwag: na dwa istotne aspekty: strukturalny, oznagzaapgot stosunkow
spotecznych wizacych cztonkdéw oraz psychospoteczny — uwydaiicigj
postawy cztonkéw tego zbioru do grupy jako éatqTurowski, 1993,
s. 92-93]. Nie ulega #tpliwosci, ze historyczny proces przemiamgcia
zbiorowego oznaczat nie tyle przechodzenie od weypo{opartych na
komplementarnéci) do stowarzysze(zwiazanych z wymias), co raczej
powstawanie nowych rodzajoéw zbioroéeo spotecznych, ,ktorych poja-
wieniu sk towarzyszyly [...] dogibne przeobrzenia wspdlnotowsri,
jako specyficznego rodzaju zygku spotecznego, wyznaczeggo ramy
spoteczéstwa” ® [Marody, Giza-Poleszczuk, 2004, s. 142].¥ispo-
leczna okrélana przez podstawowe jednostki przetrwania, przezic
od poziomu wspdélnot lokalnych do wielkich struktutegaacych dzisiaj
zmigkczeniu (spoteczestwo ,dyskretne”), podlega rozproszeniuedry
wielo$¢ roznorodnych ugrupowa Proces ,schiodzenia” wii, jak suge-
ruja Mirostawa Marody i Anna Giza-PoleszczuiGzy sk takze z odcho-
dzeniem od ,naturalnych” zobogaan, opartych na uczuciach i wierze i
przechodzeniu do ideologii ,autentyczooi czystych relacji’, promuf
cej dokonywanie indywidualnych wyboréw [Marody, @iPoleszczuk,
2004, s. 143-145]. Przebywanie w jednej przestrzmblicznej (np.
zakupy, masowe imprezy, tak religijne) przestaje sty¢ uwspadlnieniu
wiedzy i coraz cgciej staje si okazp do tymczasowego ,zawieszenia”
jednostkowej tasamdci, dzieki podobnym emocjom i doznaniom, kreu-
jacym swoist ,neoplemiennéc”.

% Do podstawowych czynnikéw przemian naléch zdaniem: wzrost populacii, intensy-
fikacja komunikacji oraz przeksztalcenie habitaraspbowsrodowiskowych i infra-
struktury spotecznej).



KAPITAL SPOLECZNY A WIEZ RELIGIINA ... 57

Niewatpliwie skokowy (ché rozcihgniety w czasie) i niekumula-
tywny charakter zmian formycia spotecznego, pozostaje obecnie trudny
do przewidzenia. Nie istnigjdzi$ realne przestanki powstania nagtiaej
»Wspollnoty wyobraonej” w postaci ludzkéci oraz globalnej formy
uspotecznienia. Zachodni typ indywidualizacji zbstinie akcentuje
socjalizacyjny trening ,poszukiwania biograficznychzwiagzan syste-
mowych sprzeczrigi”, co nie pozostaje take bez wptywu na przeobra-
zenia wezi religijnej [Beck, Beck-Gernsheim, 2002, s. XKISocjolo-
gowie religii podkrélaja znaczenie tego typu wii dla spetnienia jed-
nostki we wspolnocie z innymi oraz ponaekprzez ¢ wspolnot. Skoro
istota ,my” jest akt komunikacji midzy ludzmi, a wkc jakies wskpne
zrozumienie, wspolnywiat i jezyk, to w wypadku grupy religijnej, po-
czucie wzajemnej przynaleosci bazuje gtébwnie na doznaniach, prakty-
kach oraz przekonaniach dotycych zjawisk i rzeczywistzi natury
religijnej (,nadprzyrodzonej”) [Zaicki, 1997, s. 23]

Pierwsi chrzécijanie nie posiadali aspiracji zbudowania religijn
go spoteczistwa, czekajc na powtdrne przygie Chrystusa (i Krélestwa
Bozego) podejmowali trud zldania s¢ do idealnych wzorow w obbie
mikrokosmosow, niewielkich wspolnot, z ktorymg siatkowicie identy-
fikowali. Model widzialnych struktur spotecznedgwiata, budowany na
bazie wartéci religijnych zostat najpetniej zrealizowany w ekie sre-
dniowiecza (Kdéciét ,ludowy” naktadat s na wszystkie sferyycia
i instytucje). Jednak od XIV wieku rozpoczyng giroces emancypacji
.fzeczywistaci ziemskich”, ktory prowadzi do powstania s¢iota ,wy-
boru”, a nawet (w ramach nowoczescip specyficznych form postchrze-
scijanskict’ [Wéjtowicz, 1993].

Nie ulega vatpliwosci, ze wspotczénie wiez religijna mae przy-
biera® zrdznicowane postacie, decyduje o tym sposob uczestmict

* Autor ten zwraca uwagze w wypadku wspdlnoty religijnej, silnej i interperso-
nalnej towarzyszy zaspokajanie szerokiego wachlpotezeb jej czionkéw, a stosunki
spoleczne bywaj oparte na przyjmi, czsto sisiedztwie, pokrewigstwie, czy te
wspalnocie norm i warkzi moralnych.

® Interpretacja Kéciota jako Ludu Baego ujawnia szczegélny paradoks zzioej
rzeczywistdci, a zarazem nuiwos¢ jej destrukcji jako pormku wtadzy, zestawu
pozycji, rél i funkcji. Tesknota chrzéijan za egalitaryzagjstosunkéw spotecznych
(,doswiadczenie wiary”) mee prowadzi do rozmaitych form kontestacji aspektu
wyznaniowego (organizacyjnego). Niekiedy, poszukiiwaautentyzmu stajeesuciecz-
ka od $wiata, tazsamy z niezdolnécia do tworzenia wizi, co w przenikliwy sposéb
ukazuje studium Leszka Kotakowskiego o XVIl-wiecamymistycyzmie. Poruszone
kwestie uwypuklaj jednoczénie ptaszczyz@ dziatay naprawczych, gdy jak twierdzit
francuski teolog Henri du Lubak, ,tylko wrogowie kaota pragm, by pozostat on
takim, jaki jest”.
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w zyciu wspolnoty i zakres akceptacji podstawowychwyaraviary. Tego
typu gradualizm przejawia giniekiedy w catkowitym i emocjonalnym
zjednoczeniu z grup(identyfikacja z wartéciami moralnymi, prowadg

ca do $wiadectwazycia” i przyjmowania odpowiedzialsoi za doskona-
lenie i propagowanie téei religijnych oraz przeksztalcenia catego spote-
czenstwa). Znacznie gZciej wyskpuje jednak stabsze lub silniejsze
utozsamianie & z celami i wartéciami grupowymi (meliwos¢ swobod-
nego kreowania wtasnej wizji wiary i praktyk), awet czysto formalne
uznawanie siza cztonka, co ma laczy¢ sic ze sporadycznym (i zanika-
jacym) korzystaniem z ustug instytucji religijnej.kJeonstatuj socjolo-
gowie ,odchodzenie od praktyk religijnych nie spezyojawianiu sj
nowych, zorganizowanych form wspgtia wspolnoty, ktére bytyby
wigziotworcze” |Leksykon socjologii, 2004, s. 452]. Przemiany qai
tacza sie z utrat jej obiektywnego podia (przéwiadczenia o wspdlno-
cie podzielanych przekona uczestnictwa w tych samych zdarzeniach)
na rzecz treci subiektywnych (uznawania podobnego systemu \&@rto
lecz bez konieczrdgi i potrzeby instytucjonalnego zaargaania

w zycie grupy). Pojawiace st coraz czsciej wtej sferze wspdlnoty
.karnawatowe”, przyczyniaj sic paradoksalnie do utrwalenia jednostko-
wej samotnéci, ,,...ktora rozpaczliwie, lecz daremnie poszukugald¢-
uczynienia (przynajmniej na szesskak — M.S.) w rzadko spotykanych,
zgodnych i harmonijnych zbiorowych przeglgricciach” [Bauman,
Ptynna..., 2006, s. 312].

Protestantyzm i katolicyzm wobec kapitatu spoteczrgo

Powiazania kapitatu spotecznego ze sfaksjologiczi stanowi
dzis wazna dziedzirg zainteresowa tych przedstawicieli nauk spotecz-
nych, ktérzy za przedmiot swych roziea uznali problematyk zmiany
spotecznej. Teza sformutowana przez Maxa Webermaajica swoisi
prorozwojowd¢ protestantyzmu (w stosunku do katolicyzmu) w warun
kach tworzenia sgi spoteczéastwa kapitalistycznego, wymaga obecnie
powaznego namystu. Oczydgie, zadanie to przerasta ramy niniejszego
opracowania. Jednak pgek wynikapcy ze studidw nad histarimysli
socjologicznej wydaje sioczywisty, zackcajacy do najbardziej nawet
skromnej refleksji na temat typowychiywotnych do d& rozwiazan. Jak
pisze Jerzy Szacki, skoro Weberowi zale na zrozumieniu dziatania
spotecznego, nie dziwi fakt paienia nieporownanie wkszego ni
Marks nacisku na relidei, w ksztattowaniu nowych stosunkéw ekono-
micznych. Byt on jednak daleki od jednostronnejeiptetacji kultury
I historii, uwaat bowiem — co sugeruje Raymond Arame, ,[...] prote-
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stantyzm nie jest przyczynlecz jeda z przyczyn kapitalizmu czy e
raczej jest jedm z przyczyn pewnych aspektow kapitalizmu” [Szacki,
2005, s. 476-477]. Samuel N. Eisenstadt negujeeistn bezpéredniej
zaleencsci | stwierdza,ze reformacja i protestantyzm stworzyty warunki
zmian, ktore dokonaly siw strukturach spotecastwa europejskiego
[Eisenstadt, 1998, s. 320-321]. dato s¢ to wyraznie z porzuceniem
pierwotnej orientacji ,totalistycznej”, wynikagej z religijnej gorliwgci
grup purytaskich, na rzecz tolerancji zapewnizgj rozwdj swieckiego
swiatopoghdu i nauki. Bezpé&rednie odwotywanie gido Biblii, jako
nowych podstaw legitymizowania wtadzy dato nowy utgpstrukturalny
takze w sferze edukacyjnej, corazek$za wage zaczto bowiem przy-
wiazywat do ksztatcenia dzieci obu pici i1 uczenia ich caya pisania
[Landes, 2003, s. 55-58]. Sfera finansow zawiadywpreez protestan-
tow wykazywata s pewnym stopniem autonomiczmd w stosunku do
porzadku politycznego, opartoajbowiem na rachunku ekonomicznym
| poszanowaniu czasu. Zyziane z tym przenikanie oktenych wartdci

i upodoba, charakterystycznych dla drugednych elit, przyczynito si
do urbanizacji spoteczgo wiejskich, a co za tym idzie patenia naci-
sku na metodycznie zracjonalizowane wykonywanie ataw|[Weber,
2002, s. 479-482; Weber, 1984, s. 88-110].

Nie ulega witpliwosci, ze miedzy XVI a XVII wiekiem w Europie
Poinocnej, sytuacja religijna sprzyjata licznemyapoeniu s¢ pewnego
typu osobowéci, dapcego podstawy do powstania kapitalizmu przemy-
stowego. Cnoty mniejsze, takie jak: pracowitooszczdnai¢, uczciwac,
cierpliwos¢ czy wytrwatgé, ulegty z czasem ,...przewasdiowaniu
w swiecka etyke pracy, pozostag obok, a mge nawet tworzc antytez
dla r&nych religijnych rozwaan” [Encyclopedia of Religion, 1998].
Niewatpliwie w takim uktadzie, sze#cie uzyskiwano jako produkt
uboczny chci zycia po to, ...zeby pracow& W owym okresie histo-
rycznym protestantyzm wniost istotny potencjat wodguktywndé
| prorozwojowa¢ spoteczastw. S. Eisenstadt zwraca uwaga rok
nastawienia na dziatania w tyswiecie (pohczenie ,wewmatrzséwiatowo-
ci” z transcendentalizmem), silny nacisk na akty$¢noodpowiedzial-
nos¢ jednostki oraz jej bezpredni zwihzek z sacrum i tradya;

,Otwartos¢” wobec szerszej struktury spotecznejcyta se
Z orientacy na status i tworzenie wtasnych symboligamdci. Zgodnie
z terminologa Webera, istotna byta ta& postawa wobec ,zwygicow”

i ,przegranych” (nurt religijny dowartgiowujacy bogactwo w poréwna-
niu z bied nosi nazw faryzejskiego, w przeciwifstwie do plebejskiego,
stawiapcego wyej biednych). ,Tam, gdzie dominuje religia ,plebej-
ska”(zwigzana z wzorami kulturowymi katolicyzmu — M. S.),zw®j
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gospodarczy jest utrudniony, poniemaiedni czuy sic usprawiedliwieni
w swoim ubdstwie, natomiast ludzie bogaci uaja sic za grzesznikéw
I sa dreczeni wyrzutami sumienia. Zupetnie inaczej rzegzpszedstawia
w systemie faryzejskim, gdzie bogaci ciesk petnih swojego sukcesu,
jako dowodem Bgego blogostawikstwa, a biedni poczytajwlasrm
nedze za przejaw pe@pienia. Zarbwno bogaci, jak i biedni czugilny
bodziec, by dzy¢ do poprawy swojej sytuacji poprzez akumudapita-
tu i inwestycje” [Grondona, 2003, s. 105-106].

Warunki uzdalniajce do instytucjonalizacji przemiany agaty
si¢ takze z przeformutowaniem relacji guzy pastwem i spotecze
stwem, radzacymi i rzadzonymi oraz nowym zdefiniowaniem celow
i natury wspélnoty politycznej. Autonomia sfery ipptznej i spotecznej
w takich krajach, jak: Anglia, Skandynawia, Nidedy, USA sprzyjata
efektywnemu funkcjonowaniu instytucji politycznyciRojawiata s§
mozliwosé restrukturalizacji kluczowych instytucji prawnyéhich pod-
stawowych zalgen, zesrodkowanych wokot idei paktu i umowy oraz
przeformutowania wielu pe¢ z zakresu prawa naturalnego (przetom
nominalistyczny). Elementy tych zmian zostaly stiome w innych
krajach, np. Hiszpanii, Francji, Polsce, gozylo sk z podtrzymywaniem
katolickich symboli legitymizacyjnych, stosunkow quiy Kosciotem
a paistwem, a take ich tradycyjnych funkcji, jako obligatoryjnychsity-
tucji pasrednicacych medzy jednostk a spoteczgstwem oraz nadzy
porzadkiem sakralnym a doczesnym [Eisensta€if8, s. 322-323].

Poszczegodlne kraje europejskie posiadajs odmienne typy war-
tosci z powodu historycznej obecim wyznar chrzeécijanskich, a nie
wspoiczesnej dziatalsoi ich Kosciotow. Prawie wszystkie spoteare
stwa protestanckie plasusic wyzej na skali zaufania rlzyludzkiego ni
spoteczéstwa katolickie [Inglehart, 2003, s. 155-161]. R@sspotecza-
stwo bywa charakteryzowane poprzez prayanie do warteci konserwa-
tywnych (tradycji — gtoéwnie religijnej, konformizmu bezpieczastwa)
oraz stosunkowo nigkakceptag wartasci postmaterialistycznych i auto-
nomii emocjonalnej. Ranice mentalne s jednak bardzo de, a wiele
zaleze¢ bedzie od lepszej i estszej artykulacji ok&onych poghdow
przezsrodowiska opiniotworcze. Wiele wskazuje na ie,w warunkach
zapotrzebowania na wastw ,korzenne” (ptynce zezrddet pozaliberal-
nych), nowoczesro i tradycja religijna maj szang diugotrwalego wspot-
istnienia w warunkach réwnowagi [Fukuyama, 199359-3625.

® Wedtug F. Fukuyamy, zdoléé do podejmowania dziatana szczeblu lokalnym,
wynikajaca z zaufania spotecznego, u podstaw ktoregpriemtywacje religijne, nawyki
etyczne, stanowi klucz do sukcesu catego spotstee.
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Pomimo znacznego potencjatu w zakresie dziakanspotecz-
nej, mogcej wypeint luke miedzy rodziry a pastwem, w spotecze
stwie polskim wys{puja problemy z trwaiécia struktur i srodkami
materialnymi [Szawiel, 2006 (httg)]Poziom cztonkostwa w organi-
zacjach jest najwaszy dla osob aktywnych zawodowo, w wieku 25-54
lata. Zaangzowani obywatelsko Polacy (okoto jedna czwarta),- bar
dziej ceny demokracgi jako forne sprawowania rgdow. Zaskocze-
niem mae by dos¢ niski wskanik uczestnictwa w organizacjach
i ruchach religijnych Z drugiej jednak strony, osoby najsilniej zwi
zane z Kdciotem poprzez praktyki religijne, egciej niz pozostate
angauja Sic w prace na rzecz swojej spoteczaiolokalnej ldentyfi-
kacja.., 2001]. Dominacja bierdoi i pogkbianie s¢ procesu spotecz-
nej izolacji dowodz jednak, ze ,brakuje nam cierpliwej wiary do
budowania dobrowolnych organizacji dla realizacjiseko cenionych
przez nas celow [...]. Wszelako nic nie meomi& efektu bardziej
zabojczego dla autentycznej partycypacji obywaiejsk— pisat
Friedrich von Hayek — nito, gdy rad, miast wyhcznie dbé o nie-
zbedne ramy spontanicznego wzrostu, stajee gnonolityczny
i przejmuje dowodzenie w zaspokajaniu wszystkichrzebh, ktore
mozna zaspokdi jedynie wspdélnym wysitkiem wielu” [Novak, 2005,
s. 11-12; 2006, s. 11].

Podsumowanie

Socjologowie s przekonani,ze religia stanowi istotny czynnik
rozwoju spotecznego. Siprotestantyzmu byta nibwos¢ oddziatywania
na rzecz pluralizmu i tolerancji, zapewn@jch rozwojswieckiegoswia-
topoghdu, nauki i etosu pracy. Historyczna obegnceligii chrzecijan-
skich do dz wazy na odmiennym typie wartoi poszczegolnych krajow
europejskich. W warunkach polskich, cechy katolmyzZiudowego nadal
wplywaja na podstawow identyfikacg spoteczn (narodowd) na pozio-
mie Kosciota reprezentacji{okoto 90%)[Wéjtowicz, 2004, s. 186-203].
Sposob dziatania jednostekelgbko zaangsowanych religijnie (systema-
tycznie praktykujcych) sprzyja generowaniu kapitatu spotecznego na
szczeblu organizacji lokalnych. Jednak dominacjant&cji roszczenio-
wej w spoteczastwie polskim oraz ekspansywny indywidualizm nie

" Tylko w latach 1999-2002 powstato 14 tysi stowarzyszei fundacji powotanych do
zycia przez kilkadziest tysiecy liderow.

® Dotyczy to okoto miliona Polakéw, czyli jednegoosmd pitnastu praktykujcych co
najmniej raz w tygodniu.
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stuza wzrostowi zaufania spotecznego [Zidtkowski, 20Gl, 51-56].
Wydaje s¢, ze kapitat spoteczny w Polsce ma przede wszystkianata
ter potencjalny. Pewna nadzieja tkwi w tym nui€agciota partycypaciji
ktory faczy sk z ,otwartdcia”. Promuje on maliwo$¢ oddziatywania na
zycie wspolnotowe poprzez intelektualm moral odpowiedzialnéc

I przedsgbiorcza¢ jednostkow. Generacja ,4 R” (Rodzina, Religia,
Rozadek, Rynek) rozumiana jako grupa etosowa (,pokeekina Pawta
II") pozostaje szansdla katolicyzmu w warunkach polskiej modernizaciji
[Fatyga, 2002, s. 311-312].
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Streszczenie

Kapitat spoteczny stanowiwartasci i normy moralne podzielane
przez cztonkdéw grupy i unitiwiajace im skuteczne wspotdziatanie.
Przekonanie o uczciwoi i rzetelngci innych ludzi prowadzi do wza-
jemnego zaufania, ktore dziata niczym smar, ckezapcy wydajngé
funkcjonowania kadej grupy lub instytucjiZrodtami kapitatu spotecz-
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nego g: tradycja historyczna (w tym religijna), zwyczaje/izory aktyw-
nosci rynkowej, hierarchicznie generowany pgiek prawny oraz normy
religijne (F. Fukuyama).

Niewatpliwie, religia pozostaje waym czynnikiem rozwoju spo-
lecznego, co dokumentowaty studia M. WeberacR#ka sita protestan-
tyzmu, w poréwnaniu z katolicyzmem, polegata na zialgwaniu na
rzecz pluralizmu i tolerancjiwieckiego swiatopoghdu i etosu pracy.
Historyczna obecrsdé religii do dzé wpltywa na specyfik wartgsci
w roznych krajach europejskich (R. Inglehart). W polskiwarunkach,
masowy katolicyzm widoczny na pozionK@sciota reprezentacjtworzy
jedynie potencjalne zasoby kapitatu spotecznegdywikos¢ spoteczna
taczy sk z silnym zaangawaniem religijinym mniejszei katolikbw.
Pewne nadzieje tkwiw nurcie katolicyzmu, identyfikowanym z ,poko-
leniem Jana Pawta II”, reprezentowanym gtéwnie prielzi miodych
cenhcych odpowiedzialn& moralry i przedsgbiorczas¢ jednostkowy.

The Social Capital and Religious Bond
(the Possibilities and the Barriers)

Summary

Social capital covers values and ethical norms &natshared by
members of a community and enable the membersiotdmmunity to
cooperate in a successful way. The certainty oéroieople’s honesty
and decency leads to mutual trust, which servesdnge purpose as the
lubricant in a machine: it enhances the efficieatperformance of every
community. The sources of social capital are: hisab tradition,
including the religious one, the customs and pasgtef market activities,
as well as hierarchically generated legal order agldgious norms
(F. Fukuyama).

Undoubtedly, religion is an important factor in treocial
development (M. Weber). The strength of Protessamtwas connected
with the impact it had on promoting pluralism altetance, leading to
the development of the secular outlook on lifeesce and the working
ethos. To this day the historical presence of @hansreligions has had
significant influence on shaping different types w@lues in different
European countries (R. Inglehart).

In the Polish conditions, some elements of the pragsular Catholicism
still have influence on the basic social identifica on the level of the
Church of representatiofA. Wéjtowicz). The activities of deeply reli-
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gious individuals support generating social capitalthe level of local
organizations. The dominant attitude of claiminge’snrights, though,
prevailing in Polish society, together with the arpive individualism
(M. Zidtkowski) are not favourable for the increasfesocial trust. There
is a certain hope in th€hurch of participation which has an dperi
character. It promotes the possibility of influergcthe life of community
through the intellectual and moral responsibilifyirdividuals. Genera-
tion “4R” (Responsibility for Family, Religion, Rean, MaRket), under-
stood as ethos group, has become the chance dfliCedim in the condi-
tions of Polish modernization.



